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EVANGHELIA!

o in vremea aceea s-a ficut nuntd in Cana Galileii si era si

mama lui Iisus acolo. S$i a fost chemat si Iisus si ucenicii Sai
la nunti. Si sfarsindu-se vinul, a zis mama lui lisus citre El: Nu
mai au vin. A zis Iisus: Ce ne priveste pe Mine si pe tine, femeie?
Inci n-a venit ceasul Meu. Mama Lui a zis celor ce slujeau: Faceti
orice vd va spune. Si erau acolo sase vase de piatrd, puse pentru
curitirea iudeilor, care luau cite doud sau trei vedre. Zis-a lor
lisus: Umpleti vasele cu api. Si le-au umplut pand sus. $i le-a zis:
Scoateti acum si aduceti nunului. Iar ei i-au dus. $i cind nunul a
pustat apa care se ficuse vin si nu stia de unde este, ci numai sluji-
torii care scoseserd apa stiau, a chemat nunul pe mire si i-a zis:
Orice om pune intéi vinul cel bun si, cAnd se ametesc, pune pe cel
mai slab. Dar tu ai tinut vinul cel bun pana acum. Acest inceput
al minunilor 1-a facut Iisus in Cana Galileii si $i-a arétat slava Sa;

s ucenicii Sdi au crezut in EL

| Din Sfinta Evanghelie de la Ioan (II, 1-11)
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Familia crestina in zilele
noastre: rolul ei in comunitate
si in societatea contemporana

'Y Lumea in care trdim, pe care o observim si din care facem
parte, cu un trecut istoric zbuciumat si cu un viitor nesigur
4l amenintat, constituie tema predilectd pentru reflectii, pentru
1 0 intelege, a 0 asuma si pentru a o imbunititi daci este posibil.
In centrul frimantirilor cu istorie milenari, intre curente si inte-
rese de tot felul, intr-o lume dezbinata si divizatd, cu ierarhiile
bulversate, omul isi triieste cea mai profunda crizd de identitate,
rostogolindu-se fird un centru de referinté, pentru a putea impa-
ca totul! in jurul lui, aflindu-se, totodatd, in fata celei mai mari
provociri: regisirea firescului printr-o renastere ontologica.
Tributar ,conditiei cizute”, omul trebuie si se defineascd
mai intai, pentru a se putea explica; gindirea, insi, merge in gol
atunci cind omul se analizeazi limitdndu-se la ceea ,,ce-i defines-
te viata” — conditiile socio-umane in care trdieste, pentru ca, asa
cum cei mai multi Pirinti ai Bisericii si teologi recunosc, omul nu
s¢ poate explica la nivelul omului®; pentru a se cunoaste si pentru a
I Olivier Clément, Intrebdri asupra omului, trad. rom. Ierom. losif Pop si Pr. Ciprian $pan,

liditura Episcopiei Alba-Tuliei, Alba-Iulia, 1997, p. 12

Olivier Clément, Intrebdri..., ed. cit., p. 13
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intelege care-i ,taina” omului in univers, trebuie si-L cunoas-
cd si sd-L ,studieze” pe Hristos?, deoarece cunoasterea lui
Hristos-Dumnezeu il duce pe om la adevirata viati (In. 17, 3),
care-i explicd totul. Caderea in pacat a produs boala necunoasterii
lui Dumnezeu pentru ci, ,,neducindu-si miscarea lucrarii puteri-
lor spre scop, s-a imbolnavit de necunoasterea cauzei sale, soco-
tind, prin sfatul sarpelui, cd acela este Dumnezeu, pe care cuvan-
tul poruncii dumnezeiesti ii poruncise si-1 aibi ca un dusman
de moarte™. Astfel omul, dupi cédere, a intrat in suvoiul acesta
al vietii animale, ca toate animalele. Iar stiinta — fird o aborda-
re teologicd — nici nu poate distinge deplin intre om si animal.
Stiinta a recunoscut cd omul este un ,animal” cu o inteligenti
superioard, chiar daci uneori a incercat si dezminti aceasta. Fari
o intelegere in duh, nu este cu putinti a deslusi deplin intre om
si animal®.

Atinsd de descoperirea lui Dumnezeu, cunoasterea crestind, care
este o cunoastere in credinta si care debuteazi si progreseazi prin
pocdintd — metanoia, in sensul de reintoarcere a constiintei de a fi
si ridicatd prin smerenie’, depaseste separatia dintre om si Izvorul

* lerom. Rafail Noica, Cultura Dubului, Editura Reintregirea, Alba-Tulia, 2002, p. 149
¢ Sfantul Maxim Mdrturisitorul, Rispunsuri cdtre Talasie, in ,,Filocalia” vol. III, trad. rom.
de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Sibiu, pp. 8-9

* Ierom. Rafail Noica, Cultura.., ed. cit., p. 149

¢ Olivier Clément, Intrebdri..., ed. cit., p. 13

" Cuvéntul revelat ne spune ci Dumnezeu ,,celui mandru ii sti impotrivi, iar celui smerit
ii d4 har” (Tacov 4, 6). Smerenia este calitate dumnezeiasci; Dumnezeu este smerit. De
aceea, omul nu se poate Indlta la Dumnezeu decit pe calea smereniei, dupd cum Dumne-
zeu S-a coborét la om pe aceeasi cale. Pentru ca omul si se poatd impartisi de Dumnezeu,
trebuie mai intdi sd se goleasca de sine; asadar, Calea Impritiei vesnice se deschide prin
smerenie: ,,Fericiti cei sdraci cu duhul (adic cei smeriti), ci acelora este Impéritia Ceru-
rilor” (Mt. 5, 3). Antinomia ,iniltare prin smerenie” este intilniti alituri de antinomia
wimbogitire prin sirdcie”, in viata Sfintilor: ,,indreptitor credintei si chip blandetilor,

invigitor infrindrii te-a ardtat pe tine, turmei tale, Adevirul lucrurilor. Pentru aceasta, ai
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vietii (separatie care a generat mentalitatea ,,Omul, idolatru fata
de el insusi”)?, deschizadnd cunoasterii o perspectivd luminoasd si
luminati de Soarele dumnezeiesc.

Raportatd la Hristos-Fiul lui Dumnezeu intrupat, cunoasterea,
in relatie cu sensul, scopul si finalitatea existentei umane, ajunge
la cAteva repere fundamentale: omul are constitutie bristologicd, un
destin bristologic si obdrsia in Hristos®.

Constitutia bristologicd a omului, in sensul cé:

— este creator, pentru cid este chipul Cuvéntului prin Care
toate s-au ficut;

-~ este stdpdn, pentru ci Hristos, dupd al Cérui chip a fost
creat, este Domn si Stiapén al tuturor;

- este liber, pentru ci este chip al libertatii absolute;

- este responsabil pentru creatie, ca unul care este recapitulare
gl constiintd a intregii creatii, pentru ci Arhetipul lui, Hristos,
este Recapitularea si Méntuitorul a toate;

este trup si suflet, pentru ci std in mijlocul creatiei si uneste
in el materie si spirit;

este, mai ales, persoand si naturd sau persoand care face
concretd si reveleazd natura, intrucit este chip al Fiului Care
reprezintd o ipostazi personald distinctd a fiintei unice si indivi-
zibile, comun Tatilui, Fiului si SfAntului Duh'™.

Destinul omului este bristologic, pentru cd este chemat de propria
4 naturd si depiseascd limitele marginite ale creatiei si s se facd
infinit", finalitatea lui fiind indumnezeirea.

Chytigat ('1|“smerenia cele inalte, cu siricia cele bogate, Pdrinte Ierarhe Nicolae, roagd pe

I 1ristos Dumnezeu si mantuiasci sufletele noastre!” (Troparul Sf. Nicolae)

Sfantul Andrei Criteanul, Canonul Postului Mare

Punayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie ortodoxd, studiu
introductiv si trad. rom. de Ioan L. Ici jr, Editura Deisis, Sibiu, 2009, pp. 62—67
I Panayotis Nellas, Omul - animal indumnezeit..., ed. cit., pp. 62—64

'anayotis Nellas, Omul — animal indumnezeit..., ed. cit., p. 64
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Obdrsia omului este in Hristos; pentru ca omul si tinda spre
Dumnezeu si s ajungi la aseminarea cu El, dupi har, este necesar
ca el, omul, s3 aibi in sine un element divin Insi distanta dintre
natura creatd si cea necreatd este absoluti si infinitd; fard a desfi-
inta aceastd distantd, Dumnezeu a binevoit si arunce peste ea,
dintru inceput, o punte care le aduce la unire si comuniune, prin
energiile divine necreate®. Cele doui elemente ale constitutiei hris-
tologice a omului, persoana si natura, ne intereseazi cel mai mult
in prezenta expunere, in care este vorba de familie, ca implinire
a iubirii, si de rolul acesteia in raport cu copiii — rodul dragostei
parintesti si binecuvéantarea lui Dumnezeu ~ si in raport cu soci-
etatea, care nu este o alcituire de indivizi dezbinati, dusmani,
singuratici, confruntati cu propria lor confuzie, sortiti unei lupte
fara de sfarsit, ci cu ,societatea” care, prin lucrarea mantuitoare
a lui Dumnezeu, a devenit Bisericd si este chemati si devina Impa-
rdtie a lui Dumnezeu.

Omul, creat de Dumnezeu intreit in Persoane, dupd chipul si
spre asemanarea Sa (Fac. 1, 26), si nu rezultat al hazardului si al
evolutiei organismelor vii prinse pe vecie intr-o luptd pentru
existenta™, este, ca si Dumnezeu, definit mai intdi ca persoand.
lar ,persoana se defineste ca raportare si ca relatie si defineste o
raportare i o relatie. Principalul continut al cuvantului «proso-
pon» (persoani) exclude posibilitatea de a interpreta persoana ca
individualitate in sine — de aici preferinta pentru «persoani» si
nu pentru «individ», cind vorbim despre om”*.

1 Panayotis Nellas, Omul - animal indumnezeit..., ed. citsyp. 167

3 Desi tema energiilor divine necreate nu lipseste in teologia marilor Péarinti ai Biseri-

cii, totusi rolul fundamental in sistematizarea si formularea acestei teologii, ce apartine

Résdritului Ortodox, I-a avut Sfantul Grigorie Palama (1296-1359).

' Bruce H. Lipton, Ph. D., Biologia credintei. Eliberarea puterii congtiintei, a materiei si a miraco-

lelor, trad. rom. Laura Cristiana, Editura For You, Bucuresti, 2008, p. 53

 Christos Yannaras, Persoand si Eros, trad. rom. Zenaida Luca, Editura Anastasia,
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Omul, ca persoani, defineste o realitate anaforicd, adicd de
raportare; ,,prosopon” (...) = persoani, defineste pe cineva care
are privirea/fata atintitd citre/spre cineva'®; ceea ce inseamnd cd
asa a fost creat omul, ca o fiinti centratd in afara ei si extatica
prin natura sa'’.

Microcosmos, dupid naturd'®) pentru ci, alcituit din trup si
suflet, este o sintezi a intregii lumi (a intregului Cosmos), dar
microtheos (un dumnezeu in mic) dupi obérsie si vocatie, fiind
creat de Dumnezeu si chemat la aseminarea cu Prototipul, omul
este singura creaturd cu vocatia indumnezeirii. De aceea, orice
aspect din viata si existenta omului am analiza, trebuie s aibd ca
punct de pornire si ca perspectiva acest adevir fundament antro-
pologic: indumnezeirea omului.

Afirmatia conform céreia omul este chemat de propria sa natu-
rii si-si depaseasci limitele maérginite are la bazi teologia patris-
tica si revelatia dumnezeiascd; ambele afirm clar ci si natura,
si scopul existentei umane au fost stabilite de Creator. Trupul
omenesc, alcituit din aceleasi elemente ale lumii sensibile, dar din
.ceea ce aceasta are mai fin si mai luminos”?, unit cu sufletul, care
este o naturd creati, vie si inteligibild si care transmite prin sine
trupului organic si palpabil puterea vitald, constituie un amestec de

inteligibil si sensibil, prin puterea unei intelepciuni superioare,

Hucuresti, 2000, p. 21
' Cuvantul ,,persoani”, din limba romani, traduce cuvéntul ,,prosopon” din limba grea-
il este un cuvant compus din: ,,pros” = citre +,0rao” = privesc.

I1. Crouzel, Grégoire de Nysse est-il le fondateur de la théologie mystique?, RAM 3/1957, p. 201,
apud Vasile Raduca, Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa. Cdderea in pdcat si restaurarea omu-
lui, KIBMBOR, Bucuresti, 1996, p. 108
W Py, Dr. Vasile Riaduci, Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa..., p. 110

Cf. Pr. Dr. Vasile Raduci, Antropologia Sfantului Grigorie de Nyssa..., ed. cit., p. 105

Sf. Grigorie de Nyssa, De bominis opificio, VIII, 44, 145C, apud Pr. Dr. Vasile Ridduci,

\ntropologia Sfantului Grigorie..., ed. cit., p. 84
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spentru- ca -elementul pdméntesc si se inalte prin unirea cu
dumnezeirea §i ca un singur har si poati pitrunde deopotrivi
toatd creatia, datorita faptului ci natura de jos s-a unit cu cea de
deasupra lumii”?.

Pentru cd sufletul este, oarecum, inrudit cu Dumnezeu, are o
inclinare naturald spre Cel cu Care este inrudit, de aceea omul are
0 naturd dinamici, nu doar activ, ci dinamici si incontinuu capa-
bild de desdvarsire, fiind chemat s se impértiseasci din bunatati-
le dumnezeiesti si din slava dumnezeiasci, el insusi fiind adus la
existentd ca birbat si femeie — expresie a comuniunii si a bucu-
riei dumnezeiesti: ,Dumnezeule Cel Sfint, Care din tirini ai
facut pe om si din coasta lui ai ficut femeie si ai insotit-o lui spre
ajutor, pentru cd asa a plicut slavei Tale, si nu fie omul singur
pe pimant... Intinde ména Ta din Sfantul Tiu locas si uneste pe
robul Tau (N) cu roaba Ta (N)*?2. Asadar, prin cele doui elemente
ale constitutiei hristologice — persoani si naturi —, omul este atras,
este indrdgostit de Cel de a Cirui vedere se bucuri si a Cirui vedere
o cautd, pentru a-si implini menirea: asemdnareq, pentru c4, asa cum
afirmd Sfantul Grigorie de Nyssa, ,,devenim ceea ce privim”?.

Iar vederea lui Dumnezeu, pentru acelasi dumnezeiesc Parinte,
este hrana sufletului, dupd cum sunt méncarea si biutura pentru
trup: ,,Cdci ceea ce este méancarea si bdutura pentru trup, prin care
se mentine In existentd natura lui, acelasi lucru este pentru suflet
privirea spre bine, si a avea privirile atintite spre Dumnezeu este
cu adevirat un dar al lui Dumnezeu™?*.

' Sfantul Grigorie de Nyssa, Oratio catebetica magna, VI, 45, 25, BC — 284, apud Pr. Dr.
Vasile Riduci, Antropologia..., ed. cit., p. 83

22 Rugiciunea a treia din Taina Cununiei

*  Sfantul Grigorie de Nyssa, Talcuire amdnuntitd la Cantarea Cantdrilor (Comentarium in Can-
ticum Canticorum II, 44), trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, in colectia PSB, vol. 29,
EIBMBOR Bucuresti, 1982, pp. 132-144
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De altfel, intelegerea lumii ca un loc al manifestarii lui
Dumnezeu, nedimensional, nedespirtit, nedivizat — un loc al
comuniunii iubirii lui Dumnezeu, este proprie gandirii patristice.
De exemplu, Sfintul Maxim Mirturisitorul vede intreaga creatie,
de la ingeri pani la materia neinsufletita, ca un fapt al iubirii, un
{apt erotic unitar si nedimensional, nemijlocit, ca o relatie erotica
dinamic ierarhizati si ca o migcare eroticd universald, care alca-
tuieste zidirea — cea personald si cea impersonald, cea insufletitd
4l cea neinsufletitd — intr-o inlidntuire de comuniune cu raportare
4l intoarcere la Dumnezeu®.

Ca si Sfantul Apostol Pavel, pentru Sfdntul Dionisie Areopa-
gitul, din si prin Dumnezeu sunt toate: ,,Si toate cite sunt si se
fac pentru frumos si bine si toate privesc spre el si sunt migcate
upre el si se sustin de el si sunt din pricina lui si pentru el; si in
¢l e tot inceputul ca model sivirsitor, ficitor, formator, temeiul
¢clementelor si, simplu, tot inceputul, toatd sustinerea si capdtul
final. Si ca si spun intr-un cuvént, toate cele ce sunt — sunt din
frumos si bine... Deci, tuturor le este dorit si iubit frumosul si
binele si pentru el si din pricina lui iubesc si cele mai mici pe
cele mai inalte intoarse spre ele si stau in comuniune cu cele de
aceeasi constitutie si treapta... Dar Cuvéntul adevérat indrdzneste
s spund si aceasta, cd El insusi este cauzatorul tuturor pentru
covarsirea bunititii si pe toate le iubeste si pe toate le face, toate
le desdvarseste, toate le sustine, toate le intoarce spre Sine si este
si iubirea dumnezeiascd, face roditor binele binelui pentru bine”?.

Visile Raduci, Antropologia Sfantului Grigorie..., ed. cit., p. 151

Christos Yannaras, Persoand si Eros, trad. rom. Zenaida Luca, Editura Anastasia,
Hucuresti, 2000, p. 137
" Sfantul Dionisie Areopagitul, Despre numirile Dumnezeiesti IV, 10, in ,,Opere Complete
yl Scoliile Sfantului Maxim Mirturisitorul”, trad. rom. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae,

l{dlitura Paideia, Bucuresti, 1996, p. 149
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De -aceea, la Liturghia din noaptea pascali — inceputul noii
zidiri i ziua a opta, in acelasi timp — se citeste din Evanghelia
dupd Ioan: ,La inceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu
si Dumnezeu era Cuvéntul. Intru El era viata si viata era lumina
oamenilor” (In. I, 1, 4).

Prima minune a Méntuitorului Hristos, in care apostolii au
vézut slava lui Dumnezeu si au crezut in El, s-a sivérsit la o nuntd,
la nunta din Cana Galileii (In. 2, 1-11), pentru ci acolo trebuia si
inceapd restaurarea omului: birbat si femeie, unul in iubire, insi
dezbinati de picat.

Taina unitdtii si comuniunii omului (birbat si femeie) cu
Dumnezeu s-a alterat, intrucit intunericul picatului l-a ficut pe
om sd nu-L mai vadd pe Dumnezeu ca Dumnezeu, iar in aproa-
pele lui — barbatul in femeie si femeia in barbat — n-a mai vizut
darul lui Dumnezeu, ci ceva ,al lui”, pe care-l poate poseda si
stipani. In persoana umani se oglindea Persoana dumnezeiasci,
iar in comuniunea persoanelor strilucea comuniunea Persoane-
lor Sfintei Treimi; de aceea Adam n-a vizut in cea scoasi din
coasta lui ceva strdin, ci ceva ce era din el, chemati si fie una, in
Dumnezeu, persoani, adici orientati cu privirea/fata citre/spre
»Cineva” — Izvorul existentei lor. Cind Adam a vizut-o pe cea
pe care Sfatul dumnezeiesc a hotdrat si o zideasci?, a zis: ,,latd,
aceasta-i os din oasele mele si carne din carnea mea; ea se va numi
femeie, pentru ca este luatd din birbatul ei” (Fac. 2, 23), pentru ci
aveau sd fie/sd devind un singur trup (Fac. 2, 24).

Dumnezeu, Care este iubire, (I In. 4, 8), a venit la nunta din
Cana pentru a-i asuma pe cei doi, barbat si femeie, deveniti mire
si mireas, in iubirea Lui, pentru a le reda unitatea initiali si a-i

readuce in fata lui Dumnezeu schimbandu-le firea, dupi cum

7 ,Nu este bine si fie omul singur; si-i facem ajutor potrivit lui” (Fac. 2,16).
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firea apei a fost schimbati, transformind-o in vin, deoarece, asa
cum afirma Sfintul Ioan Damaschinul, ,toate sunt departe de
Dumnezeu, nu prin loc, ci prin fire”?.

Vremea (kairos), desi nu sosise, se condenseazi si este ,,silitd”,
firea este transfiguratd, iar natura umani deschisi spre a vedea
slava lui Dumnezeu, iar lumea cuprinde — d spatiu (horos) relatiei
lui Dumnezeu cu omul®, pentru ci omul, prin intruparea Fiului,
este imbritisat in iubirea lui Dumnezeu si primit in sanul Sfintei
I'reimi. De aceea, unirea dintre barbat si femeie, unirea mirelui cu
mireasa este transfigurata si devine taind pentru cd este asumata
de Dumnezeu, primitd in taina lui Dumnezeu, fiind creata dupi
chipul unirii spirituale dintre Hristos si Bisericd si menitd si
atingd aceastd stare inaltd, posibild doar in Hristos. Acesta este
motivul pentru care mirii incununati ,ddntuiesc” impreund cu
lsaia — evanghelistul Vechiului Testament — in jurul Cuvantului
lui Dumnezeu, consemnat in Evangbelie.

In Hristos, barbatul si femeia rdiman oameni sau, mai bine zis,
redevin oameni, prin Botez; asa cum apa s-a transformat in vin
(vinul euharistic), depasindu-si firea, prin mana lui Dumnezeu,
ln fel firea omului se innoieste, prin moarte si inviere, pentru a
deveni Trup al lui Hristos si pentru a dobindi mintea lui Hristos*,
pentru ca Acesta si Se sildsluiascd in ei. Ei continud sd traiasca
dupi aceleasi legi ale firii, dar ale firii reinnoite; nu se deosebesc
decit dupa fire, adicd dupd orientare, dupéd vedere, raportare si
relationare.

,Crestinii nu se deosebesc de ceilalti oameni nici prin pdméntul

Sfintul Toan Damaschin, Despre credinta ortodoxd, 1, 13, P.G. 94, 853 C, apud Christos

Yannaras, Persoand..., ed. cit., p. 133
Christos Yannaras, Persoand..., ed. cit., p. 133
Cici cine a cunoscut gandul Domnului, ca si-L invete pe EI? Iar noi avem mintea lui

I ristos” (I Cor. 2, 16).
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